Prof. Dr. Thomas Schwartz
Predsjednik i izvrsni direktor Renovabisa:

Prigodni govor povodom dodjele pocasnoga doktorata Hrvatskog katolickoga
sveuciliSta u Zagrebu, 16. sije¢nja 2026.

"Staro vino zadrzava dobar okus i u novim mjehovima"
Znacaj socijalnog nauka Katolicke Crkve suocenog s visestrukim krizama i
izazovima suvremenoga svijeta.

0. Predgovor: Dinamika metafore: zasto je "staro vino" zrelo za nove mjehove?

Vasa Eminencijo, Vase Ekscelencije, Vasa Magnificencijo, Vase Casnosti, draga
mama, cijenjene kolegice i kolege, drage studentice i studenti, dame i gospodo!

Velika mi je i osobita ¢ast primiti ovo visoko akademsko priznanje na ovome
mjestu i u ovome sve¢anom trenutku, u nazocnosti tako uglednih kolegica i
kolega, posStovanih ucitelja i dragih prijatelja. PoCasni doktorat nikada nije tek
retrospektivno priznanje za postignuéa iz proslosti; on je prije svega zadaca,
poziv na nastavak djelovanja na razli¢itim podrucjima u kojima smo aktivni te na
stavljanje vlastitoga rada u sluzbu opcega dobra — a na ovome mjestu i na
ovome sveuciliStu, dopustite mi dodati: u sluzbu Crkve.

Odabir teme ovoga prigodnog govora, ,Staro vino zadrzava dobar okus i u novim
mjehovima“, na prvi pogled moze zvucati provokativno. Metafora potjece iz
Svetoga pisma, tocnije iz sinoptickih evandelja, gdje Isus upozorava da se novo
vino ne ulijeva u stare, krhke mjehove, jer bi ih proces vrenja mogao rasprsnuti,
pozivaju¢i tako na radikalnu obnovu — na ulijevanje ,novoga vina u nove
mjehove”. Naslov ovoga izlaganja, medutim, namjerno preokreée to upozorenje.
Time Zelim jasno istaknuti da ,staro vino“ — koje ovdje poistovjecujem s
bezvremenskim moralnim istinama socijalnog nauka Crkve — upravo kroz
epohalne krize 21. stoljeé¢a, odnosno kroz ,,nove mjehove”, ponovno moze dodi
do izrazaja u svojoj punoj kvaliteti. ViSestruke krize suvremenoga svijeta Cine
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samu srz socijalnoga nauka Crkve jo$ nuznijom, dok njegov sadrzaj postaje
razmiSljanja te se svjesno izlazem nedovrSenosti u korist intelektualnoga
horizonta koji ona nastoje otvoriti.

Staro vino jest sama bit socijalnog nauka Crkve: to nije prasnjavi prirucnik
ekonomskih preporuka s moralnim prizvukom, nego Zivi organizam etickih
referentnih sustava u smislu aristotelovskoga organona, Ciji je temelj neotudivo
dostojanstvo ljudske osobe kao slike BoZje. S obzirom na mnogostruke izazove
suvremenosti, moglo bi se ¢ak govoriti o svojevrsnom ,socijalnom nauku Crkve
2.0 u smislu da tim neologizmom Zelimo oznaciti dinami¢nu, prilagodljivu
primjenu tih nacela na svijet koji se radikalno razlikuje od pretpostavki enciklike

Rerum Novarum (1891).

Odabir imena nasljednika pape Franje, Lava XIV, kao svjesna referenca na Lava
XIll., upuéuje na promisljeni povijesni paralelizam: kao Sto je Crkva nudila
putokaz u razdoblju industrijalizacije, tako se danas javlja usred dubokih
promjena obiljezenih razvojem umjetne inteligencije i ekoloSkom krizom.
Jedinstvena snaga socijalnog nauka Katolicke Crkve leZi u njegovoj univerzalnoj
antropologiji, koja prethodi modernim liberalnim demokracijama i suvremenim
globalnim institucijama. Ta temeljna polazista omoguéuju drustvenoj etici Crkve
da razvije dosljednu i dubinsku kritiku pretjerane apsolutizacije trzista — kritiku
koju politi¢ki akteri ¢esto nisu u stanju iznijeti zbog ogranicenja kratkorocnih
mandata. U tom se smislu suvremeni socijalni nauk Crkve potvrduje kao sidro
stabilnosti i globalno relevantan normativni okvir koji ne nudi tek tehnokratska
rieSenja, nego u srediste politickih i gospodarskih razmatranja postavlja
univerzalnu ljudsku narav.

| sama Crkva potvrduje potrebu za obnovljenim pristupom suvremenim ljudskim
i drustvenim problemima. Zanimljivo je da se najnovija vatikanska promisljanja
o etici umjetne inteligencije nazivaju Antiqua et Nova — naglasavajuéi primjenu
stare i nove mudrosti. Vec na pocetku svojega pontifikata papa Lav XIV. otvorio
je ne samo ovo pitanje, nego i druge izazove koji obiljezavaju visestruke krize
nasega vremena, najavljujuci pritom odgovore utemeljene na tradiciji socijalnog
nauka Crkve i na nasSoj krS¢anskoj odgovornosti prema svijetu.
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Time se ujedno potvrduje srediSnja teza moga danasSnjeg izlaganja: nacela
socijalnog nauka Crkve nisu anakrona, nego u novome okviru tehnoloske i
ekoloske krize dozrijevaju u moralni imperativ koji je ,radikalan” u teoloskom
smislu te istodobno relevantan za globalne politicke procese.

I Vjecni trsovi: Cetiri temeljna nacela socijalnog nauka Crkve kao
moralni referentni sustav

Socijalni nauk crkve tradicionalno se temelji na Cetiri nacela ukorijenjena u etici
Tome Akvinskoga i njegovu shvadanju Covjeka kao "ens sociale" (drustvenoga
bi¢a). Ta nacela Cine neunistiv okvir koji moze pruziti stabilnost u olujama
antropoce-na, kako se nase doba ¢esto naziva:

1. Ljudsko dostojanstvo (Dignitas Personae): Ovo je nacelo transcendentna
polaziSna tocka. Svako ljudsko biée, neovisno o svojem podrijetlu il
sposobnostima, posjeduje nepovredivu vrijednost koja se ne moze
relativizirati. Ono predstavlja neizbrisivu zajed-nic¢ku nit svakoga socijalno-
etickog promisljanja, uvjet mogucnosti, conditio sine qua non eticke
refleksije nasega vremena. U teoloskoj interpretaciji ono se temelji na
shvacanju da je Covjek stvoren na sliku BoZju, pa se ovdje moze reci: samo
ono Sto je nedostupno moze Covjeka uciniti nedostupnim.

2. Opce dobro (Bonum Commune): Opée dobro, shvaceno kao cjelina onih
uvjeta drustvenoga Zivota koji ¢la-novima zajednice omogucuju da
potpunije i lakSe ostvare svoje od Boga dano poslanje prema savrsenstvu
— Sto Toma Akvinski naziva "Plenitudo essendi"— u novijem se diskursu
cesto promatra kao izvedeno nacelo solidarnosti, no ono se uvijek nalazi u
nuznoj napetosti s pojedinaénim dobrom.

3. Solidarnost (Solidaritas): duznost uzajamne odgovornosti koja nadilazi
pojedinacne ili skupne interese. Suocena s globalnim krizama, solidarnost
se mora razviti iz apstraktnog stava u konkretno, obvezujuée djelovanje.
Analiza suvremenog drustva, medutim, pokazuje da ovo nacelo danas
prijeti da postane prazni pojam koji se, ovisno o kontekstu, moze ispuniti
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gotovo bilo ¢im — slicno kao pojam odrzivosti. Socijalni nauk Crkve 2.0
stoga mora taj pojam ponovno ispuniti konkretnim, mjerljivim obvezama.

4. Supsidijarnost (subsidium): Naposljetku, ovo nacelo S§titi autonomiju
manjih entiteta i nalaze da vedi entiteti ne smiju preuzimati ono $to maniji
mogu sami obaviti. Rijec je o principu pomodi i podrske. Po mom misljenju,
ono je ¢ak i temelj solidarnosti. Solidarnost moze i treba postati u€inkovita i
aktivna tek tamo gdje supsidijarnost doseZe svoje granice. Socijalni nauk
Crkve stoga mora moci pokazati, u kontekstu nasih visestrukih globalnih
kriza, kako ovo nacelo mora djelovati i uzlazno, osiguravajuéi globalno
opce dobro kada pojedine drzave ne uspijevaju.

Il. Opce dobro na kusnji: ekoloSko-drustvena preobrazba

Uvjeren sam da je najveci izazov nasega vremena za klasi¢no shvacanje bonum
commune upravo ekoloska kriza. Ona nas prisiljava na radikalno prosirenje
pojma opcega dobra: vise se ne radi samo o skladu unutar ljudskoga drustva,
nego o brizi za nas ,,zajednicki dom” — integralnu ekologiju, na koju poziva papa
Franjo u enciklici Laudato Si’ (2015).

A. Sveobuhvatan pristup i uzroci nejednakosti

EkoloSka kriza neraskidivo je povezana s drustvenim pitanjem, jer najteze
posljedice ekoloSke Stete povezane s gospodarskim razvojem snose
najsiromasniji. Usmjerenost ekonomskih centara modéi na brzu zaradu cesto ide
ruku pod ruku s ismijavanjem i omalovazavanjem onih glasova koji se dizu u
obranu okoliSa. Nedavni primjer za to bio je nastup predsjednika Sjedinjenih
Americkih Drzava Donalda Trumpa pred Opcom skupstinom Ujedinjenih naroda.
Postedjet ¢u nas sve komentiranja toga govora.

U svakom slucaju, analiza medusobnih povezanosti jasno pokazuje da rastuéa
socioekonomska nejednakost nije samo posljedica klimatske krize, nego i jedan
od njezinih klju¢nih uzroka. Polarizacija dohotka i imovine stvara snazan otpor
prema nuznim, Cesto zahtjevnim mjerama zastite klime. Primjerice, imuéniji
slojevi drustva ¢eSc¢e putuju zrakoplovom i time proizvode znatno veée emisije,
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dok su gradani slabijeg imovinskog stanja osobito pogodeni mjerama poput
uvodenja cijene ugljikova dioksida. Ekosocijalnu transformaciju stoga treba
shvatiti kao cjelovitu klimatsku i distribucijsku politiku: ekoloska odrzivost i
drustvena kohezija nisu suprotstavljeni ciljevi, nego nerazdvojno povezani.
Zalaganje za jedan od tih ciljeva nuzno jaca i drugi.

B. Klimatska pravda kao problem distribucije: teret ekoloskog duga

U kontekstu klimatskih promjena solidarnost se preobrazava iz stava spremnosti
na preuzimanje odgovornosti u obvezu podmirivanja dugova. Pritom pojam
dugovanja ne shvaéam iskljucivo u financijskom smislu. Dikasterij za promicanje
cjelovitoga ljudskog razvoja jasno je istaknuo da pravda zapocinje priznanjem
ekoloskog duga koji su prvenstveno prouzrocile industrijalizirane zemlje. Stoga
ovdje nije rijec samo, pa ¢ak ni prvenstveno, o financijskoj obvezi, nego o etickom
problemu odnosa medu akterima.

Konkretizacija ove obveze duga zahtijeva globalnu i medugeneracijsku
perspektivu pravde. Njemacko Eticko vijece, primjerice, nudi jasne i Cvrste
smjernice za sekularnu primjenu nacela solidarnosti pri pravednoj raspodjeli
tereta i obveza u borbi protiv klimatskih promjena. Vijece pritom istice tri klju¢na
kriterija, pri cemu svaki pojasnjava kroz posebno pitanje:

1. Contributing cause: Who has contributed most to climate change, both
historically and currently? (Primarily the Global North).

2. Capacity: Who can effectively implement the necessary measures for
mitigation and adaptation? (Industrialized countries).

3. Benefit: Who has profited most from climate-damaging activities to date?
(Also the countries of the Global North and the autocracies of the Arabian
Peninsula).

For both Pope Francis and the German Ethics Council, the ethical consequence
is to opt for the eco-poor: the needs of those people who are most affected by
climate change and who are furthest from the minimum requirements for a good
life must be given priority.
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C. Medugeneracijska odgovornost: Nacelo "ostaviti svijet vrijednim za nase
unuke "

S obzirom na ekoloSku krizu, nacelo supsidijarnosti prolazi kroz vremensko
prosSirenje. U brizi za na$ ,,zajedni¢ki dom“ ne oblikujemo samo sadasnjost, nego
djelujemo i kao ¢uvari buduénosti. Moralni teolozi i eticari u tom kontekstu
postuliraju nacelo ,,prikladnosti za unuke”. To znaci da klimatsko djelovanje mora
biti osmisljeno tako da osigura Zivotne uvjete buduéim narastajima. To nas
neizbjezno podsjeca na novije formulirani ,,ekoloski kategoricki imperativ” koji je
Hans Jonas iznio u svome djelu Nacelo odgovornosti (1979.): ,Djeluj tako da
ucinci tvojih djela budu spojivi s trajnosc¢u istinskoga ljudskog Zivota na Zemilji. Ili,
negativno receno: djeluj tako da ucinci tvojih djela ne budu razorni za buducu
mogucnost takvoga Zivota.”

Istodobno se naglasava da pausalno, globalno ukidanje granica u postulatima
pravednosti — zahtjev da se ucini sve za svakoga — nosi rizik preopterecenja i
banalizacije ukoliko se zahtjevi i obveze ne konkretiziraju za stvarne aktere.
Socijalni nauk crkve stoga naglasava da globalna odgovornost ne smije posluZiti
kao opravdanje za oslobadanje nacionalnih aktera njihove odgovornosti, vec se
treba promatrati kao hijerarhija duznosti. To se, medutim, ne smije mijesati s
tezama potpredsjednika SAD-a J. D. Vancea, koji u kontekstu migracijskog pitanja
govori o stupnjevanju odgovornosti, pritom navodeci crkvenog oca Augustina
kao autoritativno uporiste. Veé¢ prije svog izbora za papu, tadasnji kardinal i
struénjak za Augustina, Robert Prevost, tomu je proturjeCio. Moralne obveze ne
poznaju stupnjeve, no njihovo je promisljeno prioritetno razvrstavanje moguce.

Zahtjev za drustvom koje stvara nove perspektive za dobar Zivot u odrzivom i
klimatski neutralnom okviru, bez daljnjeg rasta potroSnje i uporabe resursa,
svjedoCi o dubokom saveznistvu izmedu sekularne etike i katoli¢ckoga socijalnog
nauka. To je osobito vidljivo u zajednickoj kritici materijalizma koji zanemaruje
covjeka. Ekoloska kriza u kojoj se ¢ovjeCanstvo danas nalazi na globalnoj razini
stoga nas moze prisiliti da se odmaknemo od iskljucivo kvantitativnih modela
rasta.
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Takozvana ekonomija dostatnosti predstavlja gospodarski model usmjereniji na
kvalitativni rast. Postavlja temeljno pitanje: koliko je dovoljno? Pojam
dostatnosti otvara raspravu o tome koliko ¢ovjek zaista treba kako bi vodio dobar
zivot koji pritom Cuva prirodne resurse. RijeC je pritom o mnogo vise od puke
primjene najucinkovitijih tehnologija. Ljudi usvajaju dostatan nacin Zivota kada
svoje ponasanje svjesno temelje na onome sto je doista potrebno za dobar Zivot,
a ne na onome S$to je maksimalno zamislivo. Na taj nacin Stite okolis i istodobno
uzivaju u boljoj kvaliteti Zivota jer se usredotocuju na ono bitno. To ne znaci
odricanje, nego promislieno biranje, dijeljenje i razmjenu. U tom smislu
dostatnost i umjerenost mogu ponuditi odgovore na izazove globalne ekoloske
krize i rastu¢e nejednakosti, pritom ostajuéi utemeljene u nacelima socijalnog
nauka Katolicke Crkve.

lll. Razum pred izazovom: umjetna inteligencija i digitalna suverenost

Revolucija koju donosi umjetna inteligencija predstavlja jednako dubok izazov
antropoloskim i drustvenim strukturama kao sto je to bila industrijska revolucija
u 19. stoljecu. Tada je Crkva na novonastale okolnosti odgovorila enciklikom
Rerum Novarum (1891), dok se danas ocCituje kroz sveobuhvatne dokumente i
promisljanja o etici umjetne inteligencije.

A. Od Rerum Novarum do Antiqua et Nova: kontinuitet radne etike

Socijalni nauk Crkve oduvijek se pozicionirao kao ,treé¢i put” izmedu kapitalizma
i socijalizma, posStujuéi pravo na privatno vlasnistvo, a istovremeno obvezujudi
drzavu da Sstiti opée dobro. Digitalna platformna ekonomija i automatizacija
ponovno otvaraju ovo strukturno pitanje, sada u transformiranom obliku:
umjetna inteligencija moze poveéati produktivnost i omoguditi obavljanje
inovativnijih poslova. Medutim, opasnost se javlja kada radnici moraju
prilagodavati svoj rad brzini i zahtjevima strojeva, umjesto da tehnologija sluzi
njima. Covjek tada gubi vlastitu svrhovitost u kantovskom smislu i postaje puko
sredstvo neobuzdanoga rasta kojim viSe ne upravljaju ljudi, nego strojevi i
algoritmi. Ovaj suvremeni oblik izrabljivanja i otudenja narusava ljudsko
dostojanstvo, koje se nalazi u samom sredistu socijalnog nauka Crkve.

B. Granice stroja: teoloSka antropologija



Najnovija biljeSka Svete Stolice o ovoj temi, Antiqua et Nova (2025.), povladi
jasnu crvenu liniju utemeljenu na teoloSkoj antropologiji. SrediSnji argument
glasi da umjetna inteligencija smije sluziti iskljuivo kao nadopuna ljudske
inteligencije. Njeno zamjenjivanje ljudske inteligencije, osobito na
egzistencijalnim ili duhovnim podrucjima, znacilo bi porobljavanje ¢ovjecanstva
i djelovalo bi kao svojevrsna ,zamjena za Boga”.

Ova teoloska kritika usmjerena je protiv tehnokratske oholosti. Vatikanski
dokument izri¢ito upozorava na deepfakeove, rizike zasStite podataka te
tehnokratsku kontrolu, u kojoj velike tvrtke mogu ostvariti znacajan drustveni i
politicki utjecaj te manipulirati savjeScu i demokratskim procesima.

U tom se okviru u dokumentu Antiqua et Nova pojavljuje dodatna napetost
povezana s teoloski utemeljenim naglaskom na ljudsko dostojanstvo: premda
moderni sustavi umjetne inteligencije mogu prepoznavati obrasce i obavljati
analiticke ili kreativne zadatke pomocu strojnog ucenja (deep learning), oni
nikada ne mogu preuzeti moralno autorstvo niti odgovornost. Socijalni nauk
Crkve stoga zahtijeva da umjetna inteligencija ne smije imati za jedini cilj
stjecanje profita niti postupno zamjenjivati Covjeka u radnom okruzeniju.

Rasprave o zastiti autorskih prava u radovima generiranima umjetnom
inteligencijom upuduju na dublje filozofsko pitanje ljudskoga autorstva kao
oCitovanja ljudskoga dostojanstva. U trenutku kada sustavi umjetne inteligencije
preuzimaju sve vise zadataka i odlucivackih funkcija, tradicionalne kategorije
ljudskoga rada postaju nejasne. Ocuvanje ljudskoga stvaralastva putem
prilagodenog pravnog okvira stoga se mozZe razumjeti kao ekonomski izraz
zahtjeva za zastitom moralne autonomije. Upozorenje pape Lava da bi napredni
sustavi umjetne inteligencije mogli razviti sposobnost medusobne komunikacije
izvan nadzora svojih tvoraca te utjecati na ljudsku egzistenciju dodatno istice
nuznost preventivne etike koja osigurava potpunu kontrolu ¢ovjeka.

Ovim pitanjem ne bavi se samo magisterij Crkve, vec i suvremeni teoloski
pristupi. Mnogi autori promatraju racunalne znanosti i programiranje u
kontekstu BoZjega naloga za stvaranjem (Adamovo imenovanje Zivotinja). Oni
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naglasavaju odgovornu dominaciju ¢ovjeka nad tehnologijom, a ne dominaciju
tehnologije nad ¢ovjekom.

C. Etika algoritama: Ocuvanje ljudskog autorstva

Njemacko Eticko vijece, iz sekularne perspektive utemeljene na ljudskim
pravima, dolazi do sli¢cnih zakljucaka, naglasavajuéi nezamjenjivu ulogu covjeka
u klju¢nim funkcijama. Kljuéno pitanje etike umjetne inteligencije jest utjece li
razvoj tih sustava na prosirenje ili ogranicenje prostora za odgovorno djelovanje
i o€uvanje ljudskog autorstva.

Procjena mora uvijek biti specificna za kontekst, primjenu i pojedinca. U
podrucjima koja utje€u na mentalni ili tjelesni integritet—poput medicine ili
psihoterapije—umjetna inteligencija ne smije zamjenjivati ljude. U skladu s tim,
Njemacko psiholosko drustvo izri¢ito odbacuje koristenje Al sustava kao zamjene
za psihoterapiju.

Uz to, algoritamsko oblikovanje sadrzaja, kakvo provode drustvene mreze, nosi
znacajne rizike za slobodu misljenja korisnika. Personalizacija sadrZaja putem
algoritama oblikuje protok informacija i moze pridonijeti Sirenju netocnih
informacija, Sto narusSava sposobnost formiranja slobodnih i informiranih
stavova.

Krajnji izazov jest razvijati sustave umjetne inteligencije tako da sluze dobrobiti
pojedinaca i CovjeCanstva u cjelini. U tom kontekstu inicijativa Rome Call for Al

Ethics, Ciji je suinicijator i Crkva, sluzi kao okvir za promicanje etickog pristupa
umjetnoj inteligenciji koji u srediste stavlja Covjeka.

D. Razum u dijalogu: sekularni i crkveni pristup

Izazovi suvremenoga doba dovode do iznenadujuceg priblizavanja socijalnoga
nauka Crkve i sekularnih etickih pristupa koje razvijaju razli¢iti odbori i think
tankovi. Ta podudarnost u temeljnim zahtjevima ponovno potvrduje univerzalnu

racionalnu utemeljenost nacela socijalnog ucenja Crkve.

IV. Svjetski poredak u krizi: solidarnost i globalno upravljanje u 21. stoljecu
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Tredi klju€niizazov lezi u spoznaji da je svjetski poredak doveden u stanje nereda.
To se ne odnosi samo na slabost nacionalnih drzava, koje su danas ponekad
prepustene utjecaju globalnih ekonomskih aktera ili, $to je u posljednje vrijeme
sve oCitije, podloZzne su manipulacijama drugih ekonomski i vojno snaznih
drzava, djeluju¢i pritom kao geopoliticke figure na Sahovskoj ploci tzv.
,multipolarnog svjetskog poretka”. U svojoj enciklici Fratelli Tutti (2020.) papa
Franjo ovaj fenomen opisuje kao krizu bratstva, koja se ocituje kroz neuspjeh
globalne suradnje i rastu¢u ravnodusnost.

A. Slabost nacionalnih drzava i dominacija trziSta

Enciklika pruza oStru, socioloski utemeljenu analizu odnosa modi: u 21. stoljecu
nacionalne drzave vidljivo slabe. Transnacionalna mo¢ ekonomskih i financijskih
aktera Cesto nadmasuje politicke strukture.

Na temelju toga mozemo primijeniti prispodobu o dobrom Samaritancu na
globalnoj razini. Papa kritizira one koji zauzimaju vazne drustvene polozaje, a
ravnodusno prolaze pored ranjene globalne zajednice, ne Zeleci uloziti vrijeme i
resurse u opce dobro. Svijet je joS uvijek daleko od pravedne raspodjele i
jednakosti. lako je globalizacija omogudéila dosad nezabiljezen rast Zivotnog
standarda, mnogi su izgubili — osobito u podsaharskoj Africi, gdje lose
upravljanje, manjak kapitala i nestabilni pravni sustavi sprje¢avaju ravnopravno
sudjelovanje u globalnoj podjeli rada.

B. Hrabrost u oblikovanju globalne vlasti : radikalna supsidijarnost

U svjetlu neuspjeha globalnoga trzista i institucija, socijalni nauk Crkve poziva na
temeljitu reformu globalnoga upravljanja. Ideja ucinkovite svjetske vlasti, jasno
regulirane pravnim okvirom, mozda je najradikalniji pokusaj da se starom vinu
pronade ,,novi mijeh”.

Taj zahtjev mozZe se razumjeti kao logi¢na, premda dalekoseina, posljedica
nacela supsidijarnosti. Kada niZa razina djelovanja (nacionalna drzava) vise nije u
stanju ucinkovito odgovoriti na transnacionalne izazove, visa razina ima obvezu
intervenirati radi zastite globalnoga opceg dobra. U tom smislu svjetska vlast
pojavljuje se kao etic¢ki nuzan korektiv za oCuvanje medunarodnoga poretka.
Nacelo supsidijarnosti izvorno je bilo zamisljeno kao zastita manjih zajednica od
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prekomjernog uplitanja visih viasti. No suoceno s erozijom globalnog upravljanja
pod pritiskom mocnih geopolitickih aktera, ono u socijalnom nauku Katoli¢ke
Crkve poprima novu dimenziju: postaje nacelo osnazivanja ucinkovitih i
odgovornijih medunarodnih institucija.

Enciklika zagovara reformu i ja¢anje medunarodnih institucija, ukljuujuci
stvarne ovlasti za uvodenje sankcija, kako bi pojam ,,obitelji naroda” dobio vecu
teZinu. Takva bi vlast trebala biti usmjerena na uklanjanje gladi i siromastva te
na dosljednu zastitu temeljnih ljudskih prava. Istodobno su nuzne jasne pravne
granice kako bi se sprijecila koncentracija modéi u rukama nekolicine drzava, koja
bi dovela u pitanje supsidijarnost i slobodu slabijih zemalja.

C. Reforma umjesto prilagodbi: kriza institucija

Teoloski zahtjev za novom etikom medunarodnih odnosa podupiru i think
tankovi koji se bave pitanjima globalnog upravljanja. U svojim analizama
upozoravaju da su poslijeratne institucije — poput Ujedinjenih naroda,
Medunarodnog monetarnog fonda i Svjetske banke — postale nedostatne te vise
ne odrazavaju suvremene odnose moci. lzazovi 21. stoljeca stoga zahtijevaju
temeljitu preobrazbu multilateralnih struktura, koja ¢e nuzno ukljucivati i
usporedan pomak u medunarodnom gospodarstvu: od neogranicene trzisSne
slobode prema odgovornijem i politicki utemeljenom gospodarskom modelu

Djelovanje medunarodnih foruma poput skupine G20 jasno upuduje na potrebu
za multilateralnim dijalogom u cilju promicanja snaznoga, odrzivoga i
uravnotezenoga rasta. Istodobno, think tankovi poput Simon Institute for Long
Term Governance usmjereni su na jacanje medunarodne suradnje u upravljanju
transformativnim tehnologijama, osobito umjetnom inteligencijom, ¢ime se
dodatno naglasava hitna potreba za strukturama globalnog upravljanja koje
nadilaze usko shvacene nacionalne interese.

Iz teoloSke perspektive, kriza svjetskog poretka moZe se promatrati kao
suvremena prica o Babilonu — grijeh su oci Crkve tumacdili kao razaranje
jedinstva ljudskog roda, kao fragmentaciju i podjele. Otkup i spasenje pojavljuju
se upravo kao obnova tog jedinstva, u kojem se ljudi ponovno okupljaju. Svjetska
vlast stoga postaje politi¢ka i institucionalna manifestacija teoloskog cilja obnove
jedinstva u ,,mi”.
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D. Ratovi i renesansa imperijalnog kolonijalizma

Primjecujem joS jedno, i to osobito dramaticno podrucje u kojem se ocituje
sposobnost socijalnog nauka Katolicke Crkve da jaCa otpornost, kao i potrebu da
se njegov znaCaj ponovno istakne u suprotstavljanju rastu¢im nasilnim
imperijalistickim tendencijama u brojnim drZzavama.

Svatko tko je posljednjih godina pratio vijesti osjeca da svijet ponovno mirise na
barut. Obzorje za koje se nakon 1989. Cinilo da je oslobodeno imperijalnih sjena
ponovno se zamracuje. Granice se iznova povlace, karte precrtavaju, kao da
povijesno iskustvo nije ostavilo nikakav trag. Covjeanstvo jo§ jednom posrée
zbog vlastite oholosti.

Ovaj tmurni scenarij jasno pokazuje koliko je vazno da socijalni nauk Crkve i dalje
bude moralni kompas naseg vremena. On vrednuje mir ne kao politicku odluku,
nego kao teoloski aksiom. Kao Sto nas podsjeca enciklika Pacem in Terris (Ilvan
XXIIl, 1963.), mir nije samo prestanak oruzanih sukoba, veé ,poredak u istini,
pravdi, ljubavi i slobodi.”

No upravo je taj poredak danas doveden u pitanje. Brutalna i ni¢im opravdana
invazija Ruske Federacije na Ukrajinu potresla je same temelje medunarodnoga
prava. Rije¢ je ne samo o napadu na susjednu drzavu, nego i o napadu na
moralno paméenje Europe. Ono ¢emu svjedoc¢imo vise je od vojnoga sukoba: to
je renesansa imperijalnoga nacina razmisljanja koji narode promatra kao figure
na Sahovskoj ploci, a ljudske Zivote kao kolateralnu Stetu.

Socijalni nauk u tome je posve jasan: nasilje kojim se nametaju hegemonijske
teznje nespojivo je s ljudskim dostojanstvom. Nijedan geopoliticki interes niti
»povijesni osjecaj poslanja“ ne moze opravdati prolijevanje krvi nevinih. Nacela
socijalnog nauka — personalnost, solidarnost i opée dobro — u ovom se
kontekstu ne svode na apstraktni rjecnik, nego predstavljaju snazne eticke
argumente za mir, usmjerene protiv cinizma moci.

Oluje se nadvijaju i nad istonom Azijom. Narodna Republika Kina, gospodarski
snazno povezana s globalnim trzistima, ali politicki autoritarna i zatvorena,
pokazuje svoju mo¢ kroz zastrasSivanje — osobito prema demokratskoj otocnoj
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republici Tajvan. Ondje, gdje mali narod s impresivnom gradanskom hrabroséu
brani svoju slobodu, jasno je koliko je ugrozena ideja samoodredenja.

Socijalni nauk Katolicke Crkve, koji je oduvijek povezivao pravo naroda na
samoodredenje s odgovornoscu za solidarnost, i ovdje nudi putokaz: ne djeluje
svaka mocna drzava pravedno; nije svaka demokracija savrSena, ali nijedna
autokracija nije moralno nadmoéna. Zadaca je medunarodne zajednice Sstititi
slobodu slabih — ne samo rije¢ima, nego i djelima koja su u skladu s
medunarodnim pravom.

Globalni think tankovi — od Carnegie Endowmenta do Njemackog instituta za
medunarodne i sigurnosne poslove — upozoravaju na ,multipolarnu
konfrontaciju” u kojoj gospodarske ovisnosti ¢esto vode u moralnu Sutnju.
Socijalni nauk Crkve, medutim, ustraje na tome da se etika ne moze ni izvoziti ni
uvoziti; ona se mora Zivjeti.

Pa ipak, cjelovitost krs¢anske etike ukljuCuje i sposobnost samokritike. Stoga,
iako u potpunosti razumijemo sigurnosne izazove s kojima se lzrael suocava i
priznajemo njegovo neotudivo pravo na postojanje, ne mozemo ostati nijemi
kada vojne mjere u pojasu Gaze prijete gubitkom svakog osjeéaja za razmjernost
i umjerenost. Nakon stravicnog teroristickog napada 7. listopada 2023., koji nije
bio nista manje nego zloCin protiv ¢ovjec¢nosti, Izrael se suocava s tragedijom:
mora se braniti, a pritom ne smije izgubiti samoga sebe. Molimo da najnoviji
mirovni plan predsjednika Trumpa uspije donijeti mir.

Suocen s tim viSestrukim krizama, socijalni nauk Crkve poziva nas da usvojimo
onaj dragocjen stav koji papa Franjo opisuje kao , hrabrost poniznosti“: hrabrost
trazenja pravde bez upadanja u samopravednost.

Ova globalna Zarista napetosti — od Kijeva do Gaze, od Taipeija do Moskve —
pokazuju koliko je nuzan obnovljeni socijalni nauk Crkve: onaj koji etiku mira ne
promatra kao naknadnu biljeSku nasilju, nego kao predgovor ¢ovje€nosti.

Mozda, smijemo se nadati, Socijalni nauk crkve danas jest tihi, ali postojani Sapat
razuma: ,,Mir nije kraj rata — on je njegova suprotnost.”
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V. Peroratio: Socijalni nauk Katolicke Crkve u antropocenu

Usred sustavnih kriza suvremenoga svijeta, socijalni nauk Crkve pokazuje svoju
odluénost i intelektualni radikalizam. Njegovi vjecni principi ne samo da ostaju
primjenjivi, nego u mjehovima antropocena postaju jasniji i zahtjevniji nego ikad
prije.

,Staro vino“ nije pokvareno; ono je duboko i sloZeno. Njegova primjena na
suvremenost pokazuje da:

1. Revolucija umjetne inteligencije zahtijeva digitalnu supsidijarnost koja Stiti
ljudsko autorstvo i slobodu misljenja od tiranije algoritama i tehnokratske
kontrole.

2. Ekolosko i drustveno preoblikovanje transformation zahtijeva globalnu,
medugeneracijsku solidarnost, koja se konkretno ocCituje u priznanju i
otplati ekoloskog duga te je ¢vrsto posveéena zZivotu dostojnom nasih
unuka, bez rasta potrosnje.

3. Svjetski poredak u krizi zahtijeva politicku supsidijarnost koja omoguduje
oshazivanje ucinkovitih medunarodnih institucija s , pravim zubima” za
zaStitu globalnog opceg dobra od dominacije neogranicenih
transnacionalnih trzista i nasilnih neokolonijalnih imperijalizama.

Analiza nas uci da krize klime, umjetne inteligencije i globalnog upravljanja
predstavljaju razliCita lica istog neobuzdanog stava koji osobnu dobrobit stavlja
iznad opéega dobra. Vise si ne mozemo priustiti moralno jadikovanje dok svijet
gori. Moramo ponovno pronaéi hrabrost za utopiju i vjerovati u politicku
stvaralacku snagu ljudskog duha.

Moj govor zavrSavam pozivom na prakti¢nu teologiju: stari mijehovi nacije,
neograni¢enog trzista i tehnolosSke oholosti odavno su puknuli. Na nama je ne
samo da ih zakrpamo, nego da tkamo i oblikujemo nove, u uvjerenju da ¢e staro
vino pravednosti razviti svoj puni, snazni ucinak i u posve neocekivanim, mozda
i novim oblicima. U tom smislu socijalni nauk Crkve potvrduje se kao nezamjenjiv
kompas za buducénost utemeljenu na solidarnosti i pravednosti prema nasim
unucima.



Zahvaljujem vam na pazniji.
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